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Reinhard Hempelmann

Die Kirchen und die vagabundierende Religiositit

In einer publizierten Umirage zur Reli-
gionsthematik wurden Aulflerungen junger
Frwachsener zur Religion wiedergegkben:
Jch finde, jeder sollte seine eigene Reli-
gion haben.” ,Jeder malt sich Gott selbst.”
.Glauben an Gott — eine tolle Erfindung.”
In der Kommentierung der Befragungser-
gebnisse im  ,Focus* (vom 3.4.1999)
wurde resimiert: ,Wenn zwei Deutsche
sich ,Grif Gott’ sagen, dann meint jeder
. einen anderen Gott. ... Himmel und
Holle und alles, was mit dem Glauben zu-
sammenhdngt, malt sich fast jeder Deut-
sche anders aus. Mit dem christlichen
Glauben hat dieses personliche Gottesbild
kaum mehr etwas gemein.”
Man wird Gber solche Wahrnehmungen
und ihre Bewertung streiten knnen und
missen. Sie setzen unausgesprochen vor-
aus, dass private Religiositdt und Prozesse
der Distanzierung vom christlichen Glau-
ben neuartige Phanomene sind, was frei-
lich nicht angemessen ist. Die Beobach-
tung, dass religidse Orientierungen im Zu-
ammenhang fortschreitender Pluralisie-
rungsprozesse individueller werden, ist je-
doch zutreffend. An dem Motto ,selbstbe-
stimmte Religiositit: Ja, aber kirchlich ge-
normter Glaube: Nein” ist insofern etwas
Richtiges. Allerdings arbeitet es mit einer
Alternative, die nicht (iberzeugt. Es wird
suggeriert, dass die Kirche ein Raum auto-
ritativer Fremdbestimmung ist, wahrend
selbstbestimmte Religiositdt als Konkre-
tion religioser Freiheit angesehen wird.
Was ist gemeint, wenn von vagabundie-
render Religiositat (religio vagans) als ei-
nem Aspekt der religiosen Gegenwartskul-
tur und einer Ausdrucksform religitsen
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Verhaltens geredet wird? Soziologen spre-

)chen von ,Patchwork-Religiositit, von

.Religions-Bricolage” oder auch von einer
religiosen ,Flickerlteppichnaherei“ (Tho-
mas Luckmann). Auf welche Beobachtun-
gen und Phinomene beziehen sich solche
am Bildhaften orientierten Begrifflichkei-
ten? Welches religiose Verhalten und wel-
che Formen von Gemeinschaft sind mit ih-
nen bezeichnet?

Merkmale vagabundierender Religiositit

Vagabunden legen sich nicht fest. Sie strei-
fen umher und bleiben auf Distanz. Sie
meiden das Sesshaft- und Heimischwer-
den und halten sich vielfiltige Optionen
offen. Auch in Sachen Religion weichen
sie vor endgultigen Festlegungen aus. Auf
der Suche nach unmittelbarer religitser Er-
fahrung sind sie darauf aus, sich aus ver-
meintlichen Fesseln von Institution und
Dogma zu lésen. lhr Religionsvollzug ist
konsum- und erlebnisorientiert, wenig or-
ganisiert und Uberaus individuell gepragt.
Das religiose Verhalten stellt dabei eine
Anpassung an gesellschatftliche Individua-
lisierungsprozesse dar. Der Einzelne wird
aus selbstverstandlichen Traditionsbindun-
gen herausgeldst und unter den Imperativ
religioser Selbstinszenierung gestellt. Die
entscheidungsoffenen Anteile seiner Le-
bens- und Glaubensgeschichte werden
dabei gesteigert.

Es ist schwer, mit gangigen Methoden reli-
gionswissenschaftlicher Forschung die
Ausformungen vagabundierender Religio-
sitdt zu erfassen. Denn an zusammenhan-
genden religiosen Systemen, an verbind-



lich gestalteter Gemeinschaft und einer
kontinuierlichen Glaubensvergev. 7o _
durch symbolische Handlungen ist sie
nicht interessiert. Charakteristisch ist viel-
mehr, dass einzelne religitse Elemente
und Rituale aus ihren urspringlichen Zu-
sammenhingen ,entwendet” und in le-
benspraktischer Hinsicht zeitweilig aufge-
griffen und ausprobiert werden. So wird
vi~les miteinander verbunden und ver-
. .cht: japanische und chinesische Hei-
lungspraktiken, buddhistische Meditation,
schamanistische Ekstasetechniken, mit re-
ligiosen Versprechen aufgeladene alterna-
tive Therapieangebote... Die Suchbewe-
gungen zielen auf aufergewdhnliche Er-
grifienheitserfahrungen, auf Kommunika-
tion mit dem Gottlichen, auf Selbstfin-
dung, Korpererfahrung, Bewusstseinser-
weiterung, Erleuchtung. Das Interesse an
der eigenen Heilung ist fur viele das Tor
des Eingangs zu den Angeboten vagabun-
dierender Religiositit. Bezugsreligionen
sind u.a. Buddhismus, Gnosis und India-
nerkulte. ,Ich trage eine Schweizer Uhr,
ich habe italienische Schuhe, eine engli-
sche Jacke und amerikanische Hemden,
mein Computer ist aus Japan und mein
Auto zufdllig aus Deutschland.” Warum
soll die religiose Orientierung aus nur ei-
ner einzigen religidsen Tradition kommen?
| ,nehme die Meditation aus Japan, den
Gedanken der Wiedergeburt ... aus dem
Hinduismus, die Liebe zur Natur von den
Indianern” (aus einem Text von Eike Chri-
stian Hirsch).

Es ist ein esoterisch orientierter, mystisch-
synkretistischer Religionstyp, der sich aus-
breitet und vor allem junge Erwachsene
anzieht. Er verzichtet auf die notwendige
Unterscheidung zwischen Mystik und Eso-
terik. Auf philosophischer Ebene artikuliert
er sich als Kritik am Subjektbegriff, pladiert
fir radikale Vielfalt und votiert fur die
Nichtdarstellbarkeit des Absoluten. Reli-
gionen und Weltanschauungen werden

eklektisch rezipiert. Der religitse Vaga-
©ad greiit zur Weiterentwicklung seiner
Spiritualitit in die verschiedensten ,Ecken
und Enden der Religionsgeschichte”, ,in
die Fille der Bemihungen der Mensch-
heitsgeschichte, sich zu transzendieren”
(Hans-Otto Walber).

Die Sozialgestalt, die sich aus religiGsem
Vagabundieren ergibt, zeigt sich weniger
in festen Gruppenbildungen, sondern ist
eher als Netzwerk organisiert, das nur lo-
ckere Verbundenheit ermoglicht. Ein punk-
tuelles Zusammenkommen, ein Kommen
und Gehen ist kennzeichnend. Vagabun-
dierende Religiositdat ist als ,Publikum®
(Zeitschriften, Vortrage, Messen ...) und
JKundschaft” (therapeutische Dienstleis-
tungen, Lebensberatung, Seminarveran-
staltungen ...) organisiert. Sie hat teil an
dem, was in der Soziologensprache ,akze-
lerierende Verszenung und Eventisierung®
heilst. Sie spielt sich weniger in festen Ge-
meinschaftsformen, sondern in Szenen ab.
Charakteristische Merkmale der Sozial-
form ,Szene” sind unter anderem Parti-
kularitat, zeitliche Begrenzung, offene
Zugehorigkeitsbedingungen, beschrinkte
Wahrheitsanspriiche und Unverbindlich-
keit. So spricht man von Psycho-Szene,
Esoterik- und Okkult-Szene, Ufo-Szene,
Meditations-Szene etc. Zur Szene gehoren
Events. Sie sind planmaRig erzeugte Ereig-
nisse, die besondere Erlebnisse schaffen.
Sie sind ,bis ins Detail geplante, ... organi-
sierte  Veranstaltungen, deren primires
Ziel die Herstellung eines alle Teilnehmer
umfassenden Wir-Geflhls ist. Dieses Ziel
soll erreicht werden durch die Vernetzung
unterschiedlichster interaktiver Unterhal-
tungsangebote, durch die Verschmelzung
multinationaler Kulturelemente”, so dass
itir die Teilnehmer der Eindruck eines ,to-
talen Erlebnisses” entsteht (Winfried Geb-
hardt). Die Intensitit solcher Gemein-
schaftsbildungen ist freilich begrenzt. Zur
Starkung des Ichs und ldentitiatskontinuitat
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tragen sie wenig bei. Eine Stabilitat c.cs
ichs ist vielmehr Voraussetzung dafr, sich
in verschiedenen Szenen bewegen und
mit ihnen umgehen zu kénnen.

Erst eine Lebenswelt, die durch weltan-
schaulich-religibse Vielfalt gekennzeich-
net ist, hat religioses Vagabundieren mog-
lich gemacht. Religionsfreiheit, Migra-
tionsprozesse, moderne Kommunikations-
medien, religioser Tourismus, ein neu er-
wachtes Sendungsbewusstsein nichtchrist-
licher Religionen und neuer religitser Be-
wegungen verstirken kulturellen und reli-
giosen Austausch und tragen zur Plurali-
sierung und Ausdifferenzierung religioser
Orientierungen bei. Als Folge davon gibt
es Spiritualitit und Religion nur noch im
Plural. Die Globalisierung schafft univer-
sale Gleichzeitigkeit und ldsst die Men-
schen aus der Raumdimension sozusagen
herausfallen. Die mediale Vernetzung er-
leichtert Moglichkeiten der Kommunika-
tion und hebt Grenzen auf. Vagabundie-
rende Religiositit ist Teil des heutigen reli-
giosen Pluralismus. Die ,Angebotsexplo-
sion” der Lebenswelt erfordert freilich
Auswahl und Entscheidung. Zahlreiche
Menschen in westlichen Gesellschaften,
auch zahlreiche Mitglieder unserer Kir-
chen, sind fasziniert von fremden Religio-
nen, zum Beispiel vom Buddhismus. Vor
allem das Bildungsbiirgertum zeigt sind in-
teressiert an alternativen spirituellen Ange-
boten und beteiligt sich am religitsen Va-
gabundieren. Dabei geht es vielen zu-
niachst um Hilfestellungen bei der Alltags-
bewiltigung. Freilich gibt es beim Vaga-
bundieren auch die Erfahrung des Ergrif-
fenwerdens durch eine bindende religitise
Kraft. Die spielerisch-dsthetische Anndhe-
rung an religiose Rituale kann ein erster
Schritt auf dem Weg zu einer tieferen reli-
giosen Hingabe sein.

Vagabundierende Religiositat profitiert
von den antiinstitutionellen Affekten der
Menschen. Sie steht im Zeichen der Verar-
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beitung religioser Vielfalt und erkennt in
der Vielzahl religioser Traditionen Sprach-
spiele, die sich auf die eine Erfahrung des
Gottlichen beziehen. Theistische religiose
Konzeptionen werden meist dezidiert ab-
gelehnt. Man ist darum bemiiht, eine
nichtheistische, in vielen Fallen auch
nachchristliche religitse Erfahrung zu ver-
mitteln und schreibt zugleich die Katego-
rien Erfahrung, Emotionalitdt, Intuition
grob. Die religiose Erfahrung zielt auf
Uberwindung der Grenzen menschlichen
Daseins, auf die Entgrenzung des Ichs.

Dialog und Selbstkritik

Was bedeutet vagabundierende Religio-
sitat fiir die Kirchen? Wie kann eine sinn-
volle kirchliche Reaktion aussehen: dialo-
gisch und offen oder warnend und abweh-
rend? Ist es angemessen, sie als Zeichen
religidser Produktivitit der Moderne zu
werten? Oder ist der ,Drang zum Spirituel-
len“ (Geoffrey K. Nelson) lediglich ein
Strohfeuer, welches das Fortschreiten der
Sakularisierungsprozesse nur voriberge-
hend aus dem Blickwinkel herausdrangt.
Erweist sich am Ende der Pantheismus va-
gabundierender Religiositat als ,hoflicher
Atheismus” (Arthur Schopenhauer), als
Anzeichen dafir, dass die ,Gotteskrise” in
eine ,religionsireundliche Atmosphare ge-
taucht” (Johann Baptist Metz) ist?

Wie immer man auf solche Fragen antwor-
ten mag, offensichtlich ist, dass fortschrei-
tende Siakularisierungsprozesse gegenldu-
fige Bewegungen erzeugen. Der heutige
Kontext fur das christliche Zeugnis ist
nicht allein eine sikulare, sondern eben
auch — und in den letzten Jahrzehnten zu-
nehmend — eine von vielfdltiger Religio-
sitit bestimmte Welt. Insofern leben wir
nicht nur in der Zeit zunehmender Sakula-
risierungsprozesse, sondern auch in einer
Zeit der ,Leichtgliubigkeit” (Peter L. Ber-
ger). Es ist keineswegs nur der sdkulare



Zeitgenosse, auf den sich heute die Kom-
munikation des Evangeliums beziehen
muss, sondern zum Beispiel auch der reli-
gise Vagabund. Eine Kirche, die um ihren
missionarischen Auftrag weill, wird dem
Dialog mit diesen Menschen sowenig aus-
weichen dirfen wie dem Gesprich mit
konfessionslosen, atheistischen oder post-
christlichen Zeitgenossen.
v mabundierende Religiositat ist Protest
s, -en die Rationalititsdominanz unserer
Kultur, Einspruch gegen das geheimnis-
leere  Wirklichkeitsverstindnis der Mo-
derne und den kirchlichen und theologi-
schen Arrangements mit diesem. , Auf dem
langen Marsch in die Moderne hat gerade
der Protestantismus, einschlieBlich seiner
Geistlichkeit, viel an religitser Praxis, reli-
gioser Erfahrung und Kompetenz im Um-
gang mit religitsen Phdnomenen verlo-
ren” (Reinhart Hummel, Religiéser Plura-
lismus oder christliches Abendland,
Darmstadt 1994, 92). Die anhaltende
Nachfrage nach spirituellen Erfahrungen
deutet gleichermafen auf elementare Be-
diirfnisse wie auf uniibersehbare Defizite
der modernen Kultur hin. Die Erfahrungs-
armut des Alltags in sdkularisierten Gesell-
schaften und der weitgehende Ausfall ei-
ner gelebten christlichen Spiritualitat un-
terstiitzen die Empfanglichkeit fur religitse
rnativen. Warum lassen sich manche
unserer Zeitgenossinnen und Zeitgenos-
sen die Hinde lieber von einem Reiki-
Meister und eher nicht von einer Pfarrerin
bzw. einemn Pfarrer auflegen? Wird der Kir-
che spirituelle Kompetenz nicht mehr zu-
getraut?
Nun ist Kritik an Heilungsverfahren, die
mehr oder weniger fiir sich in Anspruch
nehmen (ber heilende Energiestrome zu
verfiigen, fraglos geboten. Abgrenzung al-
lein stellt aber keine ausreichende Reak-
tion dar. Noch weniger iiberzeugt freilich
der Versuch, die eigene Aktualitat sichern
zu wollen durch die Aufnahme esoteri-

scher Praktirxen in kirchliche Bildungspro-
aramme oder durch den Appell, die Kir-
chen sollten ihren Sendungsauftrag ganz
in den Dienst der Integration aller geisti-
gen und religiGsen Energien unserer Welt
stellen, als ob deren Botschaft im Kern die-
selbe wdre.

Hinter dem Phanomen vagabundierender
Religiositit stehen unterschiedlich zu be-
wertende Ausdrucksformen menschlicher
Sehnsucht nach Sinn und Transzendenz:
das stindige Suchen ohne Ziel, die Uber-
zeugung von einem heilen Selbst, das
durch Meditation und Therapie gefunden
werden kann, Vertrauen auf apersonale
kosmische Krafte, Sehnsucht nach dialogi-
scher Gotteserfahrung und Suche nach
Wahrheit, Sinn und Heil. Vagabundie-
rende Religiositdt ist insofern eine seelsor-
gerliche Herausforderung. Sie erinnert die
Kirchen an die Notwendigkeit ihrer eige-
nen religitsen Profilierung. Sie fordert sie
heraus, suchende Menschen zu begleiten,
unterschiedliche Motive und Gesprichssi-
tuationen wahrzunehmen, die hinter den
Suchbewegungen stehen, und die eigene
spirituelle Kompetenz zu vertiefen. Auch
wenn ihre Antworten weithin christlich
nicht einholbar sind, sollte die Sehnsucht,
die hinter ihr steht, das kirchliche Handeln
zu selbstkritischer Prifung veranlassen.
Zur Annahme der pastoralen Herausforde-
rung gehort auch, sorgfaltig der Frage nach
Entstehungsbedingungen, speziell nach
kulturbedingten Ursachen nachzugehen.
Oifen und selbstkritisch ist Gber Versaum-
nisse der Kirchen nachzudenken. Mystik,
religitse Erfahrung, Meditation, Spiritua-
litit, Kontemplation, Glaubensheilung —
das sind Themen vagabundierender Re-
ligiositit, zu denen aus christlicher Per-
spektive etwas gesagt werden kann und
Muss.

Sie erscheinen freilich im Katholizismus

integrierter als im Bereich protestantischer
Theologie. Dies diirfte der Grund dafir
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sein, warum die mystische Spurensuche
hier entschieden leichter ausfdllt. Anderer-
seits ist die protestantische Theologie
durch Grundbegriffe der reformatorischen
Rechtfertigungstheologie bestimmt  und
hat zahlreiche Unterscheidungslehren
ausgebildet, die in der Auseinanderset-
zung mit dem Phanomen vagabundieren-
der Religiositat wichtig sind. Insofern
kénnten sich die auf Integration zielende
katholische und auf Unterscheidung ange-
legte protestantische Perspektive hier viel-
leicht sinnvoll ergdnzen.

Aufklirung im Dienste des Evangeliums

Die biblische Tradition und der sich von
ihr her verstehende Gottesglaube wie
auch die reformatorische Theologie wis-
sen um die Zweideutigkeit der Religion,
die unterdriicken und befreien, zerstoren
und heilen kann. Man denke nur an die
prophetische Kultkritik, die von Jesus be-
tonte Unterordnung der Religionsgesetze
unter ihren humanen Zweck, das urchrist-
liche Verstindnis des Todes Jesu als Ende
von sakralen Opferritualen. (Darauf ver-
weist mit Recht die Studie von EKD und
VEF: Gestaltung und Kritik. Zum Verhalt-
nis von Protestantismus und Kultur im
neuen Jahrhundert, Hannover 1999, 26).
Zum kirchlichen Handeln gehort insofern
auch die Forderung einer Kultur der Auf-
klarung, eine religionskritische Auigabe.
Die wiederentdeckte Attraktivitat von
Mystik und Mythos, die Hypostasierung
des Synkretismus, die Legitimierung von
Okkultismus, Astrologie, ... provozieren
geradezu die Frage, ob hier nicht eine re-
lativistische, ja atheistische Perspektive
das Feld fur eine neue Religionsbegeiste-
rung freigegeben hat. Der sich ausbrei-
tende mystisch-esoterische Religionstyp
ist nicht allein als ,Sehnsuchtsreligion”,
sondern auch in seiner Wendung gegen
die Religion zu thematisieren. Mystik, Eso-
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terik und Atheismus konnen nah beieinan-
der liegen. Die These Karl Barths: ,Mystik
ist esoterischer Atheismus” (Kirchliche
Dogmatik |, 2, 352) trifft zwar in dieser
Pauschalitat nicht zu, enthilt aber den
richtigen Hinweis, dass die Gottvergessen-
heit und Ablehnung Gottes auch eine indi-
rekte, konservative Gestalt” haben kann.
Die Negation des Gottesglaubens erfolgt
dabei ohne aggressive Anklage und hat ein
religitses Gewand.

Unterscheidung und Zeugnis

Religiése Suche kann in Offenheit und
Verschlossenheit gegentiber der gottlichen
Wirklichkeit geschehen. Die Bibel und die
christliche Tradition wissen etwas davon,
dass auch der religiose Mensch Gott ver-
fehlen und im Vollzug seiner Religiositat
bei sich selbst bleiben oder seine Freiheit
verlieren kann, etwa durch die Hingabe an
umstrittene religiose Fuhrergestalten. In
der Begegnung mit vagabundierender Re-
ligiositit sind Kirchen und Christen zur kri-
tischen Stellungnahme herausgefordert,
zu dem, was die Bibel ,Unterscheidung
der Geister” nennt:

e Zum christlichen Zeugnis gehort die
Fahigkeit, sich auf andere, dem christli-
chen Glauben fremde Glaubensorientie-
rungen, unterscheidend und kritisch zu
beziehen. Zunehmende religiése Plurali-
sierung macht die Artikulation des Ele-
mentar-Christlichen und des Unterschei-
dend-Christlichen zu einer zentralen Aut-
gabe. Kulturelle Veranderungsprozesse
nétigen zu einer neuen Inkulturation des
Evangeliums. Das Eingehen auf die Kultur
und das Verdeutlichen der kulturiibergrei-
fenden Kraft des Evangeliums sind dabei
gleichermafen notig. Gemeinden und
Ausbildungsstitten sollten ihre Verantwor-
tung ernst nehmen, Mitarbeiterinnen und
Mitarbeiter fiir den Dienst in einer religios



pluralistischen Welt vorzubereiten. Dazu
gehort auch, sich zu einem tieferen Verste-
hen und einer deutlicheren Artikulation
des eigenen Glaubens herausfordern zu
lassen.
e Das mit Recht beklagte Erfahrungsdefi-
zit in theologischer Ausbildung und kirch-
licher Praxis kann nicht so bewiltigt wer-
den, dass sich das individuelle und ge-
meinschaftliche christliche Leben kopflos
ar unbestimmten religiosen Erfahrung
ausliefert, deren weltanschaulich-religiose
Implikationen vergleichgultigt werden.
Der christliche Glaube weicht der denke-
rischen Durchdringung seiner Erfahrungen
nicht aus. Ratio und Fides gehoren zusam-
men. ,Der Heilige Geist ist ein intimer
Freund des gesunden Menschenverstan-
des” (Karl Barth). Die Unmittelbarkeit sei-
nes Wirkens bleibt vermittelt durch das
Wort Gottes. Eine mystische Spurensuche
im Protestantismus, die gegenwartig viel-
fach beobachtet werden kann, sollte nicht
erinnerungslos sein im Blick auf die
Grundbegriffe reformatorischer Rechtferti-
gungsbotschaft und ihre Unterscheidungs-
lehren (zwischen Gott und Mensch, Ge-
setz und Evangelium, Person und Werk,
Glaube und Liebe ...).
e Zahlreiche Ausprigungen vagabundie-
render Religiositit machen die Religionen
Verfiigungsmasse fiir das menschliche
Subjekt. Eine selbstgebastelte Religion
aber ist keine Religion. Damit ist kein Nein
zu einem personlichen religisen Weg
und einem individuellen Religionsvollzug
gesagt; auch kein Votum gegen die Bereit-
schaft und Offenheit, von der Weisheit an-
derer Kulturen und Religionen zu lernen.
Es gehort allerdings zu den Essentials
christlichen Glaubens, dass der Mensch
sich Sinn und Ziel des Lebens nicht selbst
schaffen kann. Wenn es um die Erfahrung
der gottlichen Gnade geht, ist er Empfan-
gender. Dialog mit vagabundierender Reli-
giositat bedeutet nicht Verzicht auf Aus-

einandersetzung. Die kirchliche Vielfalt
der Frommigkeitsformen bietet mit Recht
einen grofen Raum fur individuelle Such-
bewegungen. Sie darf jedoch nicht mit Be-
liebigkeit verwechselt werden. Kritik und
deutlicher Widerspruch gegeniiber Aus-
prigungen vagabundierender Religiositat
sind vor allem dann naétig,

— wenn es zu Uberzogenen Heilungs-
versprechen und einer Verharmlosung
der Gebrochenheit und Begrenztheit
menschlichen Lebens kommt,

— wenn die Religiositit des Menschen nur
individualistisch verstanden und die so-
ziale und o6ffentliche Verantwortung ig-
noriert wird,

— wenn zwischen Heil und Heilung, zwi-
schen Religion und Therapie nicht un-
terschieden wird,

— wenn alle Krifte der Heilung und Erl-
sung im Menschen selbst liegen - viel-
leicht verschiittet —, so dass das Heil-
und Ganzwerden zur eigenen Sache
wird, machbar z. B. durch therapeuti-
sche und spirituelle Techniken.

Zeugnis und Dialog sind elementare Wei-
sen der Kommunikation der christlichen
Wahrheit. Zum Dialog aber gehért immer
beides: die Bereitschaft, den anderen
wahrzunehmen, ihn zu héren und mit ihm
zu streiten, wie auch der Wille, die eigene
Glaubensiberzeugung gegeniber dem
Anderen auszusprechen. Postmoderne
Selbstrelativierungen, das dsthetische Col-
lageprinzip sind kein Weg mit der Krise
der Kirchen in der Krise der Moderne um-
zugehen. Sie haben eher eine Affinitat zur
nihilistischen Skepsis. Das Biindnis mit
dem ,postmodernen Lob der Vielfalt” und
einem ,goénnerhaften” Beliebigkeitsplura-
lismus enthdlt keine Hilfe fir Menschen,
die in der Vielfalt von Orientierungsmog-
lichkeiten Entscheidungen treffen missen
und nach Kriterien fragen.

Das christliche Glaubenszeugnis verweist

-
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den religidsen Vagabunden auf die Selbst-
mitteilung Gottes in Jesus Christus, der in
seinem Geist gegenwartig ist, antreffbar in
seinem Wort, in Taufe und Herrenmahl, in
seiner Gemeinde. Die Begegnung mit ihm
ruft aus Zuschauerhaltungen und Beob-
achterperspektiven heraus und beendet
ein unverbindliches Suchen. Mit der Ge-
wissheit des Glaubens endet freilich nicht
das fragende Unterwegssein des Christen.
Sie ist nicht fester, verfigbarer Besitz und
kein Riickzug in autoritativ gesicherte Ein-
deutigkeiten. Die christliche Wahrheit hat
eine eschatologische Dimension. Sie
bleibt angewiesen auf die Selbstbezeu-
gpung Gottes gemal seiner VerheilSung.
.Nicht, dal ich’s schon ergriffen hitte
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oder schon vollkommen sei; ich jage inm
aber nach, ob ich’s wohl ergreifen kénnte,
weil ich von Christus ergriffen bin” (Philip-
per 3,12), so lautet der paulinische Hin-
weis zum Verstindnis christlicher Exis-
tenz. Die Bibel zeigt uns die Wahrheit
nicht als festen Besitz, sondern den von
der Wahrheit ergriffenen Menschen, Die-
ser Mensch ist nicht der, der alles auspro-
bieren muss, was der religiose Markt bie-
tet. Er hat keine schnellen Antworten auf
das, was ihm selbst und anderen in ihrer
Lebensgeschichte zugemutet wird. Er
bleibt ein Fragender und Angefochtener,
der um seine abgriindige Entfremdung von
der Wahrheit weil, sich von dieser selbst
aber auf einen Weg gestellt sieht.



